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Bildung und Migration

Empirische Rekonstruktionen zu bildungserfoigreichen Jugendlichen
aus tiirkischen Einwanderungsfamilien

Reisen bildet, heiBit es. Doch wenn die Reise zu lange dauvert und zur daverhaf-
ten Migration wird, steht es offenbar um die Bildungschancen viel schlechter.
Dies jedenfalls zeigen die Statistiken zur Beschulung der Kinder von Berliner
Arbeitsmigrant(inn)en. Dennoch: die Nachkommen der ,Gastarbeiter/innen™
besuchen lingst nicht mehr nur die ,Sonder”- und Hauptschulen. Sie sind ein
fester, uniibersehbarer Teil der Schiiler- und Studentenschaft an Berliner Gym-
nasien, Gesamt- und Hochschulen gewarden.

Im Zentrum dieses Beitrags stehen die Erfahrungen und Lebensorientie-
rungen von bildungserfolgreichen Jugendlichen, deren Familien aus der Ttirkei
eingewandert sind. Nicht nur der bildungstypische, sondern auch der migrati-
onsspezifische Aspekt ihrer sozialen Lage wird rekonstruiert. Zunéchst gehe ich
auf den Bildungserfolg der (Berliner) Jugendlichen ein, wie er sich in Statistiken
widerspiegelt und in der Erziehungs- und Sozialwissenschaft untersucht wird
(1). Dann erértere ich kurz die migrationsspezifischen Erfahrungen, die das Le-
ben von bildungs,fernen® wie -erfolgreichen Jugendlichen minnlichen Ge-
schlechts priigen (2). Auf diesem Hintergrund heben sich die bildungsmilieuty-
pischen Problemlagen ab, die sich den bildungserfolgreichen Jugendlichen aus

Einwanderungsfamilien stellen (3). AbschlieBend wird €ine Gruppe von Studen-
ten untersucht, die die migrations- und bildungsspezifische Problematik auf be-
sonders kreative Weise bewiiltigen. Dies bedeutet aber nicht, dass hier Bedin-
gungen fiir eine gelungene Integration in das staatliche Bildungssystem identifi-
ziert werden kénnten. Vielmehr unterhalten diese Studenten eine eigene, von
Eltern und Staat unabhingige Bildungsstitte (4).

1. Der Bildungserfolg der Berliner Jugendlichen
aus Einwanderungsfamilien

Im Schuljahr 1998/1999 schlossen 469 Berliner Schiiler/innen ohne deutschen
Pass, darunter 188 tiirkische Staatsangehorige, die Schule mit der allgemeinen
Hochschulreife ab. Insgesamt besuchten 11.017 Schiiler/innen ohne deutschen
Pass, davon 4.620 tiirkische Staatsangehorige, im Schuljahr 1995/2000 6ffentli-
che Gymnasien und Gesamtschulen in Berlin (vgl. Landesschulamt Berlin 2000:
15, 20 und 134f.). Damit stellen die Bildungserfolgreichen unter den Jugendli-
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chen aus Einwanderungsfamilien eine zwar immer noch zu geringe,' jedoch
nicht mehr zu iiberschende GréBe dar (vgl. auch Hansen/Hornberg 1996).

Der Schulerfolg der Migrantenkinder und seine Ursachen sind ein wichti-
ges Thema der einschldgigen erziehungs- und sozialwissenschaftlichen For-
schung. Fiir die immer noch zu geringe Bildungsbeteiligung der Kinder und Ju-
gendlichen ohne deutschen Pass werden hdchst unterschiedliche Ursachenzu-
sammenhénge — vom familialen Klima bis zur institutionalisierten Diskriminie-
rung — identifiziert.?

Angesichts der Vielzahl von Studien zum schulischen (Miss-)Erfolg der
Migrantenkinder erstaunt, dass es bislang nur wenige Untersuchungen zu jenen
Nachkommen der Migrant(inn)en gibt, die die Schule mit groBem Erfolg absol-
vieren. ,Eine Analyse der Bildungskarrieren dieser Generation steht aus* (Her-
wariz-Emden 1997: 903). Dabei wire nicht nur nach den Bedingungen und Ver-
laufen ihres Schulerfolgs zu fragen, sondern es wiren die sozialen Welten, bio-
graphischen Perspektiven und Lebensorientierungen dieser Personen zu untersu-
chen, die allmihlich zum uniibersehbaren und uniiberhrbaren Teil der Bil-
dungselite dieses Landes werden.

Erst in jiingster Zeit sind Untersuchungen zu den Lebensorientierungen der
bildungserfolgreichen Nachkommen von Migrant(inn)en entstanden. Wihrend
Gutiérrez Rodriguez (1999) ihre weiblichen Untersuchungspersonen hauptsich-

| Zu gering ist insbesondere der Anteil der Auslinder/innen an der Gesamtzahl der Gymna-
siast(inn)en. Betrachtet man die direkt nach dem Ubergang von der Primar- zur Sekundar-
stufe angesiedelte 7. Klasse, so zeigt sich: Wihrend hier der prozentuale Anteil der aus-
lindischen Schiiler/innen an allen Schiller(inne)n hier insgesamt (d.h. tiber alie Schularten
hinweg) bei 12,8% licgt, sind nur 8,9% der Gymnasiast(inn)en, aber 12,8% der Gesamt-
schiller/innen ohne deutschen Pass. Dabei ldsst sich weder im Gymnasium noch in der
Gesamtschule eine positive Entwicklung verzeichnen (vgl. Landesschulamt Berlin 2000).
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lich in Bezug auf Ethnisierung und geschlechtsspezifische mmw«&.uﬂ:m befragt,
stehen das religiose Selbstverstindnis und dessen Bezug zu vwawmommmnrna Vor-
stellungen im Zentrum der Arbeit von Karakasoglu-Aydin (2000), die angehen-
de Lehrerinnen tiirkischer Herkunft untersucht hat. -

" Beiden Studien ist — trotz erheblicher methodologischer Unterschiede — der
Ansatz am Individuum und die zentrale Methode des Einzelinterviews gemein.
Demgegeniiber beruht meine Untersuchung zu bildungserfolgreichen .:.mma:&m-
chen aus tiirkischen Einwanderungsfamilien primir auf Erhebungen mit Real-
gruppen.’ In ihren Gleichaltrigengruppen (Cliquen u.4.) verarbeiten n_.mm .u:mnnn_-
lichen auf kreative Weise ihre spezifischen Probleme, die nicht nur mit ihrer so-
zialen Lagerung als Nachkommen der Einwanderer und Einwanderinnen, n:_
mit ihrer Migrationslagerung (vgl. Noh! 1996: 17ff.) verkniipft, sondern auch in
ihren bildungsspezifischen Erfahrungen fundiert sind.*

Bevor ich aber auf die spezifische Problematik der bildungserfolgreichen
Jugendlichen aus Einwanderungsfamilien eingehe, ist ein WENQ.w:or .mcw .&m
soziale Lagerung jener Altersgenossen vonnoten, welche in den w__ac_.ﬁm_amﬁ:-
tionen weniger erfolgreich sind. Erst im Vergleich mit diesen wird oSmn:r. was
den Jugendlichen aus tirkischen Einwanderungsfamilien E:mm....&z.mr ihrer
migrationsspezifischen Erfahrungen gemeinsam ist und worin sie sich bildungs-
typisch unterscheiden.

2. Migrationslagerung und Bildung bei Jugendlichen aus
tiirkischen Einwanderungsfamilien

Wie in einer umfangreichen empirischen Untersuchung herausgearbeitet werden

konnte (vgl. Boknsack/Noh! 1998, 2001a; Nohl 2001), stehen die minnlichen

~ Diese Zahlen basieren allerdings lediglich auf dem Kriterium Staatsbiirgerschaft und kén-
nen den Einwanderungsstatus — etwa der Aussiedler oder der eingebiirgerten Kinder von
Arbeitsmigrant(inn)en — nur unzureichend berilcksichtigen (siche hierzu Boos-Miinning/
Henscheid 1999: 6).

2 So kommen Leenen et al. (1990) zu dem Schluss, dass das vormodemne Bildungsver-
sténdnis der (tiirkischen) Elterngeneration und die aus ihm rithrenden Generationenkon-
flikte sowie das Fehlen von Platzierungsanstrengungen die Kinder dazu zwingt, fur ihre
Schulkarriere selbst Sorge zu tragen. Zwar sehen auch Nauck et al. (1998) die schulische
Benachteiligung der Migrantenkinder in den familialen Sozialisationsbedingungen be-
grindet, machen hierfir aber weniger die Herkunfiskultur denn die Migrationssituation
verantwortlich. Auf den Zusammenhang der Orientierung an der Herkunfisgesellschaft
mit der Angst vor ethnischer Diskriminierung, die zusammen ein ungiinstiges kulturelles
Klima fiir den Schulbesuch ausmachen, weisen Alba et al. (1994) hin. Einen Perspekti-
venwechsel leiten die Untersuchungen von Gogolin/Neumann und Gomolla/Radtke ein.
So identifizieren Gomolla/Radtke (2000) zwar ebenfalls ethnische Diskriminierung als
Ursache des schulischen Misserfolgs von Migrantenkindern - jedoch auf Seiten der Insti-
tution Schule. Gogolin (1994) und Gogolin/Neumann (1997) betrachten ebenfalls die
schulische Seite. sehen die Bildungsbenachteiligung der Migrantenkinder jedoch vor al-
fem im common sense der Einsprachigkeit. im ..monolingualen Habitus® (Gogolin 1994)
der Lehrer/innen begriindet.

Jugendlichen aus Einwanderungsfamilien® am Ende ihrer Adoleszenz vor einer
Problematik, die sie von ihren einheimischen Altersgenossen unterscheidet und
mit ihrer Migrationslagerung, d.h. mit ihren Erfahrungen als Migranten n.wm_.
zweiten Generation, zusammenhiingt. Sie erfahren auf eindringliche Weise eine
Diskrepanz, die zwischen ihrer Familie, der inneren Sphére, und der HuBeren
Sphire der Gesellschaft herrscht.

3 Zentrales Untersuchungsinstrument dieser Erhebungen ist das Gruppendiskussionsverfah-
ren (Bohnsack 2000, Scheffer/Loos 2001), neben dem aber auch teilnchmende Beobach-
tung und biographische Interviews (Schiitze 1983) durchgefiihrt wurden. Alle Daten wur-
den mit den Mitteln der dokumentarischen Methode (Mannheim 1964; Bohnsack 2000;
Bohnsack/Nentwig-Gesemann/Nokl 2001) interpretiert. ] .

4  Zu einer rekonstruktiven, biographisch orientierten Forschung, die die , kreativen Potenti-
ale” der Migration untersucht, vgl. Apitzsch (1999: 482). )

5  Weibliche Jugendliche aus Einwanderungsfamilien gehdrten nicht zum Fokus n_nmmm. von
der DFG gefrderten Forschungsprojekts, sondemn wurden hauptsichlich als Vergleichs-
gruppe herangezogen (siehe u. a. Bohnsack et af. 2001; Weller 2001).
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Die Jugendlichen mit niedrigen Bildungsabschliissen sehen die Sphirendiskre-
panz einerseits in der ,,alten Denkweise*® ihrer Eltern begriindet, die ihr am tiir-
kischen Dorf orientiertes Leben auch in der deutschen GroBstadt fortzufiihren
trachien; andererseits konstituiert sie sich auch in dem mangelnden Verstindnis
und der ethnischen Diskriminierung auf Seiten der deutschen Gesellschaft (etwa
wenn die Polizei es an ,Neutralitit gegeniiber ihrer religidsen und ethnischen
Zugehdrigkeit fehlen l3sst). Dabei erstreckt sich die Diskrepanz nicht nur auf
unterschiedliche Normalitéitserwartungen in innerer und #uBerer Sphire. Wenn
die Jugendlichen sagen, ,,man ist zu Hause ganz anders als man drauBen ist“, so
weist dies zudem auf disparate Formen der Sozialitat hin, die sie in innerer und
dullerer Sphire erfahren: Die innere Sphire umfasst einen — bisweilen unvermit-
telt — aus dem Herkunfisland der Eltern tradierten Sozialititsmodus, auf den die
Jugendlichen mit den Metaphern ,Liebe” und ,Respekt“ Bezug nehmen. Die
&uBere Sphére ist durch gesellschaftliche Beziehungsformen gekennzeichnet,
wie sie vor allem in Form von institutionalisierten, berufsbiographischen Ab-
laufmustern (Schule, Ausbildung), aber auch in ethnischer Diskriminierung Nie-
derschiag in den- jugendlichen Erfahrungen finden. Diese Erfahrung der Sphi-
rendiskrepanz stellt einen fokussierten Zusammenhang gleichartiger Erfahrun-
gen dar und bildet die Gemeinsamkeit der Migrationsgeneration dieser Jugendli-
chen.

Dabei reichen die Erfahrungen der Sphiirendiskrepanz bis in die Sozialisa-
tionsgeschichte zuriick. Bereits in ihrer frithen Kindheit — in dem Moment, als
sie aus der Familie heraustreten und mit &ffentlichen Institutionen wie Kinder-
garten und Schule konfrontiert werden — erleben diese Nachkommen der
Migrant(inn)en eine Differenz zwischen Herkunftsfamilie und 6ffentlichen Insti-
tutionen. Bei der Bewiltigung der institutionalisierten (berufs-)biographischen
Ablaufmuster (Kindergarten, Schule, Ausbildung) sind sie auf sich alleine ge-
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Ich hab mich dann angemeldet bei einer Onmmaﬁng_w. Dort hat man mir mnmﬂmﬂ.. annw
“mn mich nicht nehmen kénnen und so weiter; trotz eines guten Zeugnis. JE ErmB
Klasse, weil jeder eine Hauptempfehlung cnroam:mn.rwﬂ in mn._. sechsten K. wmmM, am
die mir auch eine Hauptempfehiung gegeben. Weil is ja ne tilrkische Hﬁ_mm.mnv un riw_
jetzt einer Real bekommt, was sagen dann die anderen dazu ne, hab ich auch also

Hauptempfehlung bekommen.*

ils Schilderung des Schulwechsels fiillt zweierlei auf: m_.mﬁn.nm wird ihm
Wowmmﬂwwnﬂommgmow die Wmamora_oavmmrﬂcnm.<md§.._mnn. Dabei erfihrt Mw.
mil, insofern er nicht nur ais ,, Tlrke” fremdidentifiziert, m.ouao_.n N..:amﬂ auf die
ethnische Homogenitit seiner , tirkischen N_m.mmn: <o€?m§£ s:&.” eine aoﬂ
pelte ethnische Etikettierung und Stereotypisierung. Zweitens on.s.&sﬁ Kami
mit keinem Wort seine Eltern, ihre Reaktion auf diese Mnrfmﬁmw.m_ﬁn omm“n eine
von ihnen ausgegangene Hilfestellung und Unterstiitzung. Er _.mﬁ m,_mo._b der
Schule, einer zentralen Institution der &uferen Sphiire, ganz auf sich E_mEo ge-
mﬂo_:wan.worﬂnﬁ man ein zweites biographisches Hbz.w?moé“ das mit einem uw”
gendlichen gefiihrt wurde, der im Gegensatz zu Kamil einen hohen m..pag.mmﬂwo
schluss hat, so wird die bildungsspezifische >mvo§w?m._8: der .mvrﬁﬂ.a._ kre-
panz deutlich. Denn auch dieser Jugendliche, ma\e.m.. E.E ethnische U_m_n:_..E.
nierung. Doch steht ihm sein Vater, der ebenso wie NmE.;m Vater E&Eﬁ..ﬂ wmr
helfend zur Seite. Als Bahri schon von seinem O%Eﬂwmi_ummmo: . erzih %b
begonnen hat, schiebt er noch eine vorangegangene Episode seiner Biographie
ein (Biographisches Interview mit Bahri, Zeile 243-320):

In det dritten Klasse bin ich sitzen geblieben. Und das war fiir Emns. aE.:m_w. mnE_uH.
mmun sehr negative Erfahrung, weil ... meine Klassenlehrerin hatte mit mir ein sel

stellt und erfahren keine Unterstiitzung durch ihre Eltern. Ebenso wenig finden
sich Versuche von Seiten der $ffentlichen Institutionen, in eine Kommunikation
mit der Herkunftsfamilie der Jugendlichen zu treten. Die Diskrepanz zwischen
innerer und #uBerer Sphére wird also weder von den Eltern noch von den Ver-
tretern der Sffentlichen Institutionen kommunikativ iiberbriickt.

Diese sozialisationsgeschichtliche Verwurzelung der Sphirendiskrepanz
wurde in der Analyse von biographischen Interviews herausgearbeitet. Anhand
des Interviews mit Kamil, einem etwa 19-jihrigen jungen Mann, méchte ich die
mit der Sphirendiskrepanz zusammenhiingenden Schwierigkeiten exemplarisch
in Bezug auf den Ubergang von der schulischen Primar- zur Sekundarstufe ver-
deutlichen. Bei den im Folgenden zitierten AuBerungen von Kamil stelle ich
nicht die Frage, ob sie ,faktisch® stimmen; insofern er diese Schulschwierigkei-
ten so erfahren hat, hatten sie ihre >=m€¢w§mo= auf seine Biographie (Biogra-
phisches Interview mit Kamil, Zeile 242-251):

6 Alle Zitate stammen - soweit nicht anders angegeben ~ aus dem empitischen Datenmate-
rial. Siehe hierzu ausfilhrlich NoA/ (2001).
7 Alle Transkripte werden gekirzt und der Lesbarkeit halber stark vereinfacht wicdergege-

moEnnEmméd%&Ewm.\_nrécmmm‘Eosﬁigx.nr‘inE‘mmor‘_.znrr was-ich ihr angetan

hatte, aber anscheinend, das spiirten wir auch, sie mochte wahrscheintich keine >Mm-
linder. ... Wir warn Kinder, und trotzdem, man spirie es; als Mensch spiirt man mm
schon; wenn ein Mensch einen anderen Menschen En_:. mag, dann lasst er Mum an

durch seine Mimik oder durch seine Gestik mehr oder BE.@B. van_.EuE. mac] n_“. as
ham wir auch gespilrt, und deswegen mochte ich auch Sp_én_mn E.og zur .m_.o—E e Em.m.
hen, am Unterricht teilnehmen. Und es kam halt dann so .in_r m»m.m ich halt in der n_.-
ten Klasse, dass sie mich halt sitzen blicben lieB, :m&a:mr klar, _m_.. hab auch mw. n__n
Schule nicht soviel getan, aber ... sie hat mich dann .:m: sitzen bleiben lassen, un: mw.
hatte mich halt sehr gestrt. Ich hab damals, ich erinnere :.E& noch ganz genau, mm_
der StraBe bin ich heulend nach Hause mnmmumg..gn meinen m_ﬁa halt B:mn.ﬂ.”
dass ich in der Klasse sitzen geblieben bin, und mein Vater is natiirlich %.mE mn_w. ﬁw-
tend geworden und hat dann natiirlich auch mit mir geredet, Warum und dies und er _M
noch mit zu der Lehrerin gegangen und hat sie gefragt, warum das 5o geschehn is, un

ben. Alle Eigennamen sind anonymisiert. . o ]
8 Dies ,uonncﬂmﬁ nicht, dass die Eitern ihrem Sohn keinen Erfolg im Bildungssystem wiin:

schen. Doch ihre Bildungsaspiration war von keinem entsprechenden Engagement beglei-
tet.
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er _B.H mit anE._uwn_nS. geredet, natfirlich hat das nichts an der Tatsache gefindert, das
ich sitzen mm.c:ncon bin, aber das nichste Jahr, wo ich die dritte Klasse s_moann_s_m rm_um
n_w wart meine Noten sehr gut. Ich hab die dritte Klasse dann sehr gut m_umomow_omunu.
ci in die vierte gekommen und hatte eine Lehrerin, Frau Peters hieB die, ich ozﬁ_aﬁm
mich noch ganz genau an sie, und sie hatte mit auslindischen Kindern mEmn sehr guten
C.:mE._m. Wir H..ao: €in sehr gutes Verhiltnis mit ihr, das war auch eine sehr ,,,Wwwm
Lehrerin, ... und ich mochte sie auch sehr, und das hat sich auch auf meine Noten ni
dergeschiagen. ... Und sie hatte dann halt am Ende der vierten Klasse meinem <NMM.
vorgeschlagen, dass mos.mB besten halt zur Realschule gehen soll. Also ich kénnte es
auch mc.w n_oE. Gymnasium packen, aber sie hat halt empfohlen, Realschule. Aber
Gymnasium ginge auch. Mein Vater hat dann beschlossen, dass ich aufs Gymnasium
geh, er hat mich dann auch gefragt, was willst du? Also kannst du das Gymnasium
vuowmuq.uor hab amu: gesagt, warum nicht? Hat er gesagt, okay, dann geh lieber aufs
QwabmmEE. Und, naja, dann hat dann diese Grundschulphase geendet, und ich ... hab
dann mit dem Gymnasium angefangen.“ o

>cnﬁ wenn die Intervention des Vaters keine unmittelbar
Babhris mnmzzmornm Situation mit sich bringt (er wird nnuboMrMMMWM wﬂwﬂn%ce.mw
aowﬁsﬂ:_mn sich in ihr doch eine Kommunikation zwischen innerer und mc.mo-
rer mvrm_.m. Bahri ist also im Gegensatz zu Kamil nicht darauf angewiesen, die
Sphérengrenzen selbst zu tiberbriicken und alleine mit der Schule zu <mwrmnmm~:
Z.o% nachdriicklicher zeigt sich dies im Zuge des Wechsels von der Primar- E
die mmwzsmmnmﬁ:mm. Der Gymnasialbesuch von Bahri wird regelrecht zwischen
der me.n:F. dem Vater und Bahri ausgehandeit. Dabei ist es auch von Bedeu-
M_Mﬂmmn_ﬂﬂ% &mcu_..mrama:_mwnr auf eine solche kommunikative Lésung des Ent-
gsproblems einlisst und Bahri ihr i i
mit auslindischen Kindem® N:@aﬂ%%% i insgesamt cinen ,sch guten Umgang
In den unterschiedlichen Bildungswegen von Kamil und Bahri dokumen-
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Kommunikation zwischen Eltern und Schule eine Voraussetzung ihrer schuli-
schen Karriere zu sein. Dennoch findet sich auch bei den Jugendlichen mit ho-
hen Bildungsabschliissen eine — bildungstypisch differenzierte — Form der
migrationsspezifischen Sphirendiskrepanz.

3. Die Sphirendiskrepanz bei bildungserfolgreichen Jugendlichen

Die besondere Problematik der Jugendlichen mit hohen Bildungsabschliissen
und ihre Erfahrungen der Diskrepanz zwischen innerer und 4ulerer Sphire habe
ich anhand zweier Gleichaltrigengruppen herausgearbeitet. In der gemischtge-
schlechtlichen Gruppe mit dem Codenamen Zeugnis'' raumen die Jugendlichen
ihrer Beziehung zu den Eltern breiten Platz in der Gruppendiskussicn ein. Die
Eltern erscheinen ihnen, weil sie ,,in der Tiirkei aufgewachsen sind”, einerseits
jener Kultur verhafiet, die zu Zeiten threr Kindheit in der Tiirkei vorherrschte.
‘Andererseits stellen die Jugendlichen aber auch eine Entwicklung bei ihren El-
tern fest. Dabei hat sich insgesamt die grundlegende Haltung der Elterngenerati-
on jedoch nicht geéndert:

Cigdem: ,JUnd zwar ham sie sich bis 2u einem Punkt nur fortgeschritten in ihrer Ent-
wicklung, ich glaube in der kulturcllen Entwicklung, Weil meine Mutti ist immer noch
der Ansicht, obwohl sie als fortschrittlich gilt, wenn wir sie mit andern Muttern ver-
gleichen, aber sie ist der Meinung, dass sic mein L.eben selber zeichnen soll, Dass sie
fiir mein Leben zustindig ist und dass sie eine Entscheidungskraft hat, die hther ist als
ich. Da sie mir auch das Heiraten nicht erlaubt, weil ich unbedingt studieren muss und
meine Freiheit ausleben muss. Aber ich glaube, meine Freiheit liegt dort, wo ich selber
entscheide. Und eine Freiheit, die ich nicht will, mbcht ich auch nich ham. Und das is

tiert sich ~ unter den Bedingungen der Migrationslagerung — die hohe Bedeu-
tung der elterlichen Platzierungsanstrengungen.® Wahrend Bahri massiv von
seinem <m8.~ —ebenso wie Kamils Vater ein Arbeiter'® — unterstiitzt wird, lassen
sich in .Wmﬁ:m mmom_.m_urhm keinerlei Platzierungsanstrengen der Eltern mn_mnanm:

Die K._Wam:o:m_mmow:bm der Jugendlichen aus Einwanderungsfamilien ist -
50 n_mmﬁn" m:u:. hier an — bildungsspezifisch differenziert. Wihrend bei den Ju-
mmza__.n:m: mit niedrigen Bildungsabschliissen die Sphirendiskrepanz schon in
der %E&ﬁ: mit einer weitgehenden Distanz und dem Fehlen jeglicher Kom-
E:E_Szo.a zwischen innerer und HuBlerer Sphire, etwa zwischen Eltern und
Schule, einhergeht, scheint bei den bildungserfolgreichen Jugendlichen die

9 mbcﬂr_ die nnmbzﬁmﬁ moqmn_.cbm (bei einheimischen Jugendlichen) hebt hervor, dass
chu erfolg nicht direkt mit den Pildungsabschliissen der Eltern, sondern mit am_dm Plat-
wﬁgmwp:mndnmd:mn: zusammenhingt (vgl. Leenen et al. 1990; Silbereisen et al. 1996:
10 Wihrend Kamil nichts Genaueres fiber die Titigkeit sei
. T : it seines Vaters #uBlert, gibt Bahri
sein 4»5. sei wnﬂ:avw.nz und iibernehme auch Dolmetscherfunktionen. H.:mﬁ. deutet mmmnqw
¢in feiner bildungsspezifischer Unterschied hinsichtlich der Herkunftsfamilie an

fiir mich auch keine Freiheit mehr™ (Gruppe Zeugnis, Passage Eltern; Zeile 143=160)—

Cigdem gesteht ihren Eltern zwar zu, eine Jkulturelle Entwicklung” erfahren zu
haben. Dies gilt jedoch lediglich bis zu einem gewissen ,,Punkt®. Denn ihre Rol-
le innerhalb der Familie, in der sie die ,,Entscheidungskraft beanspruchen, hat
sich nicht verindert. Dieses Festhalten an einem spezifischen Sozialititsmodus
wird von Cigdem am Beispiel ihrer Mutter verdeutlicht. Diese will das Leben
ihrer Tochter ,zeichnen®, d.h. im Sinne ihrer eigenen Erwartungen festlegen.
Gegeniiber dieser rigiden Haltung, die Cigdem in der inneren Sphire erfahrt, ist
sie selbst an persénlichen Bntscheidungen orientiert, die auch den Vorstellungen
der Mutter widersprechen konnen: ,Meine Freiheit liegt dort, wo ich selbst ent-
scheide.” Die hier gegeniiber der Mutter als Person der inneren Sphiire gezogene
Grenze beruht letztendlich auf einer differenten Haltung zur Bildung: Wihrend

11 Bei der Gruppe Zeugnis handelt es sich um finf Jugendliche, die sich vom Gymnasium
her kennen. Wihrend Ali (18 Jahre), Cigdem (19 Jahre) und Erol (18 Jahre) noch das
Gymnasium besuchen, studiert Demet (20 Jahre). Baki (19 Jahre) hat kurz vor dem Zeit-
punkt der Gruppendiskussion (8.2.1998) das Gymnasium veriassen.
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die Mutter eher an einer institutionalisierten, gesellschaftlichen Normalitits
sﬁﬁ:nmnn.a:n%ﬁnrmumn: Bildung interessiert ist, verweist Cigdem auf ne
o_masmn‘mn&mm_ an _E.oﬁ personlichen Priferenzen orientierte Bildungsidee e
g r..U_mMnN smmrann diese “_:mwzawmnrmn jedoch nicht nur gegeniiber der inneren
phire. E.ur thr Bezug zur #uBeren Sphire ist durch die Grenzen geprigt, di
sie zur dominanten Kultur sowohl in der Tiirkei wie auch in Deutschl nn ..: _a
(Gruppe Zeugnis, Fremdheit: 154-175): e

Ali: Das is ja so also hier in D i ir j
eutschland sind wir ja Auslind j i
. E._.a nunmal Auslinder das geht nicht anders _EM: o nefl also wir
Baki: win der Tiirkei* (Lachen) '
mw&.” w»in der Tiirkei” (Lachen)
Ali: »wenn wir in die Tiirkei gehen, da dann ie*
Erol: ~Deutschlinder” & a sagen die”
Aliz also, wir htm immer, hin
»also, A ter uns, dass
Deatichiang o op e hint manche reden, der kommt aus
Erof: wder is en Deutschler Deutschlinder®

Demer. |, (das heiBt) vor allem Almanci heifit das.*

NE.Q unterschiedliche, einander widersprechende i ifizi
gleiten das Leben &.mmon Jugendlichen. HMR soziale WMMH%%mMMmMMMMMMMWWW
Wmaicﬁmnwww::“ m.auw.n =M= mnm mvo.zm.o Ncm%mrancgmu Identitiit als :H.uncwnr_mbao_..,
oz &.m Iman .,“r EN er ﬁ.ﬁno_ m._:roq. Diese Fremdetikettierungen beziehen sich
uf die e :mnra:.mwm: der Jugendlichen und sind insofern nicht ver-
andelbar, worauf .mcor Ali hindeutet: ,das geht nicht anders®. In diesem Z
muﬂ_ﬂnsrmbm entwickeln die Jugendlichen den Gedanken mws.am eigenen ww_”
nUmE s, der sowohl von der Tiirkei und ihren dort geborenen Eltern als auch von
cutschland abgegrenzt wird. Hier wird nun eine den Jugendlichen eigene, drit-
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Der den Jugendlichen eigene Bereich, in dem sie nicht mit diskriminierenden
Fremdidentifizierungen konfrontiert wiirden, wird territorial als ,Land* defi-
niert. In dessen Namen, ,Deutschlinderreich®, nehmen die Etikettierungen je-
doch wieder Einzug. Die dritte Sphire basiert also alleine auf der Abgrenzung
von den Stigmatisierenden und wird so zum Territorium der Stigmatisierten. Ei-
ne eigenstindige Handlungspraxis, wie sie bei der zweiten Gruppe Jugendlicher
noch zu zeigen sein wird, ist ihr nicht zu eigen. Vielmehr geraten die Jugendli-
chen hier (in hoher interaktiver Dichte und mit groBem Engagement) in Uber-
legungen, die ihnen selbst gewagt und realititsfern erscheinen. SchlieBlich be-
zeichnen sie alles als ,,SpaB*, den sie nunmehr ,beiseite” schieben. Der Ausflug
in die Phantasie wird jih abgebrochen, die diskriminierungsfreie, eigenstandige
dritte Sphire verbleibt im zwar hoch kreativen, aber dennoch virtuellen Bereich
der Gedankenwelt.

In diesen Phantasien und Gedankenspielereien iiberlagern sich die migrati-
onsspezifischen Erfahrungen der Jugendlichen (die Diskrepanz von innerer und
4uBerer Sphire) mit der Bildungslagerung, wie sie Gymnasiast(innjen und Stu-
dierenden zu eigen ist: Die Jugendlichen suchen die Problematik der Sphéren-
diskrepanz in inteliektualisierender Konstruktionsarbeit, d.h. in der theoretisch-
reflexiven Gedankenspielerei, zu bewiltigen. Im .Deutschlanderreich® sind
zwar alle Probleme ihres Daseins iiberwunden. Doch erscheint es ihnen selbst
héchst unwahrscheinlich, ein solches Land zu griinden. Hier zeigen sich Ele-
mente des fiir Gymnasiast(inn)en typischen ,Bildungsmoratoriums* (Zinnecker
1991). In diesem kommt es einerseits zur reflexiven Antizipation biographischer
Selbstverortung, andererseits 1ahmt die stete Reflexion und Theoretisierung das
Handeln."?

Wie in der theoretisierenden Konstruktionsarbeit und Auseinandersetzung
mit innerer und duBerer Sphire eine handlungspraktische dritte Sphiire entstehen

i¢ Sphare entfaltet (Gruppe Zeugnis, Fremdheit: 216-268):

Erol: »Wir brauchen ein eigenes Land.*

Baki: »wWie heiit dat?“

Demet:  (Lachen) ...

Erol: »~Deutschlinderreich. Oder irgendwie sowas.
Demet:  (Lachen) ,Deutschlanderreich.” (Lachen)
Erol: »Wir nchmen Berlin, Kreuzberg als*

Demet: Hauptstadt®

Erol: +Hauptstadt™

Baki: »Hauptstadt. Und wo is das ganze Land, Berlin, oder?

Erol: »Nee, Berlin-Brandenburg wiirde reichen.*
bms.m«.. wBerlin. Hauptstadt wir Kreuzberg.©
Baki: »Brandenburg will ich nicht “

Cigdem: ,Nahooh” (Lachen)
mehrere:  (Lachen)

Demet:  ,Das war natiirlich SpaB.«
Erol: (Lachen)

Cigdem: SpaB beiseite.*

kann, in der die Problematik der Migrationslagerung bildungsspezifisch bewdl——-

tigt wird, mdchte ich im Folgenden anhand der zweiten Gruppe, Idee, zeigen,"”
deren Mitglieder sich in einer informellen islamischen Bildungsstitte (,Medre-
se*) treffen, die der Risale-i Nur-Gemeinschaft zugehorig ist.'*

12 Bohnsack (1989) hat diese Haltung det Gymnasiast(innjen im empirischen Vergleich mit
Lehrlingen herausgearbeitet und schreibt zu ihren sozialisationsgeschichtlichen Hinter-
griinden: ,Diese gedankenexperimentelle bis gedankenspielerische Haltung ist wohl in
doppelter Hinsicht an den existenticllen Hintergrund, an die gymnasiale Ausbildung und
somit an das Bildungsmilieu gebunden, indem nimlich eine intellektuelle Sozialisation, in
der man sich mit Gegenstinden, Problemen und Entscheidungen befasst, die nicht alltags-
relevant sind, deren Bewdltigung in diesem unmittelbaren Sinne existentiell folgenlos
bleibt, noch dadurch potenziert wird, daB diese Sozialisation innerhalb eines institutiona-
lisierten Moratoriums (dh., unter Bedingungen der Freistellung von biographisch rele-
vanten Entscheidungszwingen) sich volizieht (Bohnsack 1989: 221;i. 0. k.).

13 Bei der Gruppe Idee handelt es sich um vier Studenten Berliner Universititen: Asri ist 22,
Bahri und Cezri sind 23, Dirri ist 26 Jahre alt.

14 Worlich bedeutet dieser Name ,,Gemeinschaft der Epistel des Lichts*. Vgl. zu dieser
religibsen Gruppierung in Deutschland Spuder-Stegemann (1998: 1411f) Meine Rekon-
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Diese Studenten beschiftigen sich in der Gruppendiskussion — shnlich wie die
Gruppe Zeugnis — nicht nur mit ithrem Leben in Deutschland, sondern auch mit
ihren Erfahrungen in der Tirkei.'* Allerdings geht es in ihrem Diskurs nicht um
erlittene Fremdetikettierungen, sondern um eine in der Tiirkei dominante Hand-
lungspraxis, die auf die dezidierte Ablehnung der Gruppe Idee trifft. Die Ju-
gendlichen arbeiten diese Problematik am Thema »Eheanbahnung® aus, dem sie
sich in hoher interaktiver und metaphorischer Dichte widmen. Die Studenten
grenzen sich von spezifischen Gebriuchen ,bei den Tiirken“ ab, insofern sie
planen, ihre zukiinfiige Ehefrau selbst zu finden und zunichst »kennen zuler-
nen”, also eine Ehe auf der Basis der »Persdnlichkeit*, d.h. des persénlichen
Habitus, zu schlieBen (Gruppe /dee, Fokussierungsmetapher: 312-332):'¢

Diirri: »Lnd wenn das nicht so wire oder wic sollte dann die Sache mit dem
Heiraten sonst sein ..., um zu heiraten mit ihr, halt um zu wissen, was sie fiir
eine Perstnlichkeit hat, muss man {wiederum) einmal sich kennen lernen,
sonst kommt wieder so ein Gedanke auf, halt bei den Tiirken gibt es doch,
das wurde doch frither in den Ddrfern gemacht ha.*
Cezri: »Brautschaumethode?* 4
Drirri: ~Ha Brautschaumethode.*
Asri: wBrautschau* (Lachen)
Bahri: »Halt das.”
Diirri: »Diese ist derzeit weit verbreitet, als ob es im Islam so etwas gibe.

Die Studenten kritisieren hier nicht nur die , Brautschaumethode™ {im Original:
»gorticd usuli®), wie sie ,bei den Tiirken* noch ,,weit verbreitet* sei. Auch ver-

wahren sie sich gegeniiber dem fremden »Oedanken®, d.h. einem Blickwinkel

auf die Tiirkei, in dem die arrangierte Ehe ethnisch stereotypisiert wird. Wenn A
Diirri am Ende dieses Diskursabschnitts den Satz anfligt, .als ob esim Islamso_ ]
etwas gibe", so werden hier neben der Grenze zur ZuBeren Sphére zwei wichtige
positive Bezugspunkte der Gruppe Idee deutlich: Zum einen hat der Islam — wie
auch noch weiter unten zu zeigen sein wird — fiir diese Studenten eine hohe Re-
levanz. Zum anderen grenzen sich die Mitglieder von Idee nicht nur von der ar-
rangierten Ehe als solcher ab, sondern insbesondere von der mit mangelnder Re-
flexion und Wissen verbundenen Annahme der ,Tiirken®, diese sei islamisch
legitimiert (Gruppe /dee, Fokussierungsmetapher: 366-378):

struktion der Gruppe Jdee zielt nicht auf diese Organisation, sondern auf das Milieu, das
durch die Gruppe /dee repréisentiert wird und in dem solche Organisationen wie die Risa-
le-i Nur eine milieuspezifische Funktion ethalten.

Interessanterweise ist das Herkunfisland fiir die Jugendlichen mit niedrigen Bildungsab-
schliissen kaum ein Thema.

Dieser Teil der Gruppendiskussion ist im Original in tirkischer Sprache und wird hier in
der deutschen Ubertragung wiedergegeben. Vgl, fiirr den Kontext dieses und der folgen-
den Transkripte Nohl (2001: 212£F.).

15
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Dyirri: In der Tiirkei haben sich der Islam und tirkische Kultur an manchen Orten
ineinander gemischt; zum Beispicl werden manche Dinge, die es nicht im Islam gibt,
als wiren sie Islam gelebt und angewendet, obwohl dies eine flir die tiirkische Kultur
spezifische Sache ist, die dem Islam nicht angemessen ist. Das wird im Volk nicht ge-
wusst; weil es sich so verbreitet hat, hat es sich so durchgesetzt und wurde als Islam
akzeptiert; manche solche Fehler gibt es, und dies gibt einem Menschen, der von au-
Ben schaut, die falschen Interpretationen, zeigt den falschen Blickwinkel.*

In der Tiirkei mischen sich ,Islam und tiirkische Kultur®, ohne zumindest theo-
retisch voneinander differenziert zu werden. Dieses Fehlen von Reflexion, das
die Handlungen so erscheinen lisst, ,.als wiren sie Islam®, konstituiert eine zent-
rale Problematik in der Aufleren Sphire der Gruppe ldee. In dem ,falschen
Blickwinkel* treffen sich dann die unreflektierte Praxis in der Tiirkei und die
Theorien der Nichtmuslime, die ,,von aufien” jene Vermischung betrachten. Die
Gruppe Idee macht in der &uBeren Sphire also keine prinzipielle Differenz zwi-
schen den Nichtmuslimen (in Deutschland) und den nicht reflektierenden Mus-
limen (in der Tiirkei) aus.

Auch in der Abgrenzung von der inneren, familialen Sphiire kommt Wissen
und Reflexion ein hoher Stellenwert zu. Sie fungieren als Schliissel fiir die Be-
ziehung zu den Eltern. Jene beobachten mit Skepsis bzw. ,Misstranen® die Bin-
dung ihrer Kinder an die Risale-i Nur-Gemeinschaft. Fiir die Studenten ist dies
jedoch nicht durch die Unterschiede zwischen ihren und den elterlichen Perspek-
tiven bedingt. Vielmehr fehlten den Eltern lediglich geniigend ,,Informationen®
iiber Risale-i Nur. Sobald dieser Mangel behoben sei und sie ,,Risale-i Nur gut
kennengelernt™ hitten, gibt es in dieser Sichtweise der Gruppe Idee keine inter-
generationellen Konflikte mehr."” Es zeigt sich also auch hier eine bildungsbe-
zogene Grenzziehung zwischen Eltern und Kindern, wie ich sie — in etwas ande-
— —rer-Form—schon-anhand-der Gruppe-Zeugnisgezeigt-habe.-Die-fiir die- Migrati
onslagerung typische Sphérentrennung iiberlagert sich so mit Erfahrungen, in
denen die Jugendlichen mit der mangelnden (kulturellen) Bildung der Eltern
konfrontiert werden.

Diese Uberlagerung von migrations- und bildungsspezifischen Erfahrun-
gen, in die tiberdies noch ein adoleszenztypischer Entwicklungsprozess einge-
lassen ist, mdchte ich exemplarisch verdeutlichen. Im Folgenden schildert Bafri,
der uns schon aus dem biographischen Interview bekannt ist, die Beziehung zu
seinem Vater:

17 Karakasoglu-Aydm (1998: 166) erzielt in jhrer Untersuchung zu muslimischen Studentir-
nen hnliche Ergebnisse. So grenzen sich diese nicht nur von der deutschen Gesellschaft
und ihren Diskriminierungspraktiken ab, sondem auf spezifische, Parallelen zur Gruppe
Idee zeigende Weise auch von ihren Eltemn: ,.Durch die Lektilre der neuen islamischen
Sekundirliteratur mchten sich viele von ihnen den ,wahren Islam* in Abgrenzung zu der
von ihnen als riickstiindig abgelehnten und als ,traditioneller Islam® bezeichneten Praxis
ihrer Eltern erschiieBen.” So kinnen sie sowohl gegeniber ihren Eltern als auch der deut-
schen Gesellschaft , Freirdume in islamisch definierten Grenzen* erlangen.
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»Mein Vater war eigentlich immer der Meinung, dass positive Wissenschaften und.

Glaubenswahrheiten miteinander auf einer Schiene gehen miissen, und das hat er mir
auch .<9.m=n~=. sehr lange Zeit beizubringen, aber es hat nicht so geklappt, weil er sel-
ber nicht tiber das ausreichende Wissen verfiigt hat, deswegen hat es auch zu Ausein-
andersetzungen gefilhrt zwischen uns beiden, weil ich eher auf politischer Linie war,
Aber dann habe ich halt diese Risale-Nur-Werke kennengelernt, und dann habe ich
n_.r.m_._bﬁ. dass das, was mein Vater wollte, eigentlich die Risale-Nur-Werke sind: und
so isses halt dazu gekommen, dass sozusagen der Dialog zwischen meinem <w8h. und

ww_.nh W,wmnaoa besser geworden ist durch die Risale-Nur-Werke* (Gruppe Idee, Eltern:

Es w.mwmm: sich zwei zur Adoleszenzentwicklung parallel laufende Phasen in der
Beziehung zum Vater unterscheiden. Zunsichst kam es in einer krisenhaften Pha-
se von Bahris Adoleszenz zu :>cmmm=w=aoaoﬁcnmnna. die mit seiner ,politi-
schen” Denkweise zu tun hatten. Dies grenzt Bahri klar von einer Phase der
Neuordnung bzw. Reorientierung ab:'® Als er die , Risale-Nur-Werke“ las, hat er
werkannt“, dass seine Perspektive und diejenige seines Vaters iibereinstimmen.

Auf der Ebene der Orientierungen gibt es fiir Bahri keine Differenz zwi-
schen den Familiengenerationen. Vielmehr geht er davon aus, dass die Hand-
E.nm%nmxwm der Gruppe Idee dem entspricht, was sein ,,Vater wollte*. Die
EHm_.maowmmvammmnrn Sphérentrennung unterscheidet sich also auch hier von der
Form, wie sie bei den arbeitenden Jugendlichen vorliegt. Denn sie wird ven ei-
ner bildungsbezogenen Grenzziehung gegeniiber dem Bildungsmangel des Va-
ters iiberlagert, der ,,nicht iber das ausreichende Wissen verfiigt hat”, Bahri deu-
tet hier auf den familienbiographischen Bruch hin, den die Studenten erfahren.
Zusitzlich zu den Differenzen zwischen den Migrationsgenerationen erdffnet
sich hier eine Kluft im bildungsspezifischen Erfahrungsraum.'®

Diese bildungs- und migrationsspezifischen Briiche und Diskontinuititen in

SR

der Familienbiographie werden in der Gruppe Jdee nun aber nicht wie in der
mvan Zeugnis zwar kreativ, aber lediglich theoretisch bearbeitet — im Sinne
einer m&:masm der mangelnden kulturellen Flexibilitiit der Eltern — , sondemn in
dem eigenen Bereich einer dritten Sphire zu bewiltigen versucht. Die Jugendli-
chen haben in dieser dritten Sphiire einen Raum gefunden, in dem sie ihre eigene
Handlungspraxis ohne Riicksichtnahme auf die elterlichen Erwartungen, auf die
stereotypen Perspektiven der Nichtmuslime sowie auf die unreflektierte Praxis
in der ,_,ﬁ“:,w& bzw. bei den ,, Tirken* realisieren kiénnen. Es handelt sich bei die-
sem Sozialraum um eine informelle, islamische Bildungsstitte bzw. Schule, die
die Studenten ,,Medrese® nennen. ,

18 Siehe fir eine genauere Analyse der Adoleszenzentwicklung bei Jugendlichen: Boknsack
" Mommwr und fiir junge Migranten: NoAf (1996 und 2001; 119£F),
uf diesen Bruch weisen auch andere Untersuchungen hin: Leenen et al. (1990), Nauck et
ol, (1998), Karakagoglu-Aydin (2000). (1990 Naucke
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4. Bewiiltigung der bildungs- und migrationsspezifischen
Sphiirendiskrepanz in der sMedrese“

Von ihren Aktivititen in der Medrese berichten die Mitglieder der Gruppe Idee
in der Gruppendiskussion, die wir mit ihnen gefiithrt haben, nur wenig. Sie luden
mich jedoch zu ihrem Versammlungsort ein, so dass ich Gast bei zwei ihrer
zentralen Veranstaltungen sein konnte: bei einer Lesung der ,,Risale-i Nur und
bei der Verrichtung des rituellen Gebetes.

Die Medrese wird von den Mitgliedern der Gruppe Idee sowie weiteren
Studenten gefiihrt und z.T. auch bewchnt. Sie dient jedoch auch bisweilen als
Riickzugsort fiir Jiingere, die mit ihren Eltern im Streit liegen. Als Medrese fun-
giert eine einfache Wohnung. An ihrer Tir fillt ein Schild auf, das den Besucher
dazu verpflichtet, seine Schuhe auszuzichen. Wer sich dem beugt, kann diese
(implizit auf islamische Gepflogenheiten verweisende) Grenze iberwinden und
gelangt in einen Flur, der zu einem Raum mit Betten und Schreibtischen sowie
einem weiteren, grofferen Raum fithrt. Dieser zweite Raum dient den Lesungen
und der Ausiibung religidser Riten wie dem Gebet (,.namaz"):

Jemand sagt, dass nun gebetet werden solle. ,,Wer macht den Ezan“, den Gebetsruf,
wird von einem Alteren gefragt. Unter den Jiingeren entspannt sich eine Diskussion,
keiner will singen. SchlieBlich geht ein etwa sechzehnjihriger Jugendlicher in die Ni-
he des Fensters, wendet sich gen Mekka bzw., in Richtung des Bildes der Kaaba, hilt
die Hand auf ein Ohr und beginnt, den Ezan zu rezitieren, Wihrenddessen machen
sich die anderen bereit. Rituell gereinigt haben sie sich wohl schon. Sie ziehen aus ei-
ner Lade des Schrankes lange, beige und hellblaue Kutten (tirkisch: ciippe) heraus, die
sie sich tiberziehen. Die Kutten reichen ihnen bis zu den Waden bzw. FuBachseln, die
Arme lassen sie frel. Auf den Kopf ziehen sich etwa sechs Leute eine runde, aus einfa-
___ cher Baumwolle oder Bast bestehende Miitze (fakke), um deren Rand sie sich ein lan-

ges, leinenfarbenes Tuch binden (sarik). Dabei wird der letzte Zipfel des Tuches, in
der Lange von ca. 30 ¢m, durch den entstandenen Ring hindurchgezogen und fillt
dann nach hinten, unten links vom Kopfherunter.

Ein junger Mann tritt hervor und geht zu dem Gebetsteppich hiniiber, der in der
hinteren rechten Ecke des Raumes nach Mekka weist. Die anderen nehmen Aufstel-
lung. Das Gebet beginnt damit, dass der junge Mann als Vorbeter in einem melodi-
schen Tonfall den Koran rezitiert. Nun beten die Gliubigen zun#chst gemeinsam, dann
jeder fitr sich. Dann, relativ plotzlich, beendet der Vorbeter das Gebet, ein kurzer
Spruch auf Arabisch wird aufgesagt. Die Menge geht auseinander, der Vorbeter ruft,
ohne eine Pause zum Gebet aufkommen zu lassen, nach Tee (aus dem Protokoll der
teilnehmenden Beobachtung vom 17.4.1998).

In dem rituellen Gebet wird das Religitse scharf von der Praxis des Alltags ab-
gegrenzt. Der Gebetsruf hat eine Signalwirkung, mit der eine Folge ritueller
Handlungen initiiert wird. In diesen verbinden sich religiése Pflichten, deren
Verrichtung genau festgelegt ist, mit personlichen Anliegen der Gldubigen. Der
Ubergang von der Innerlichkeit des Gebets zu dem Ruf nach Tee erscheint dem
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>:m.m:m.nvo=aw= zwar abrupt. Doch ist es auch hier der Ritus, d.h. die Rezitation
bestimmter Verse aus dem Koran, der die religiése Transzendenz vom profanen
Wﬁ:mm scharf abgrenzt. So kann das rituelle Gebet zu dem Ort werden, an dem
mm_mE_m&.Hm Lehren aufs Genaueste in die Praxis iibertragen werden, o”ga von
_nnma_. (wie dies von der Gruppe Idee fiir die Tiirkei beklagt wird) konfundiert zu
werden:

Zmﬁ.&. dem @ownﬂ frage ich Bahri nach einigen Details des Gebets, so etwa nach dem
&.ﬂm_m zentimetrigen Zipfel, der aus den Sarik heraushéingt. Bahri gibt mir eine dezi-
&nno Antwort, in der er diese Tracht auf cinen Kampf Mohammeds gegen die mekka-
nischen Polytheisten zurlickflihrt, in dem Mohammed die ihm zur Hilfe cilenden Engel
an eben solchen Zipfeln erkannt hatte.

] Dann frage ich Bahri, warum er selbst nicht am Gebet teilgenommen habe. In
seiner Antwort weist Bahri mich darauf hin, dass er habe auf die Toilette gehen miis-
sen. Da nach dem ersten Wasserlassen immer noch etwas Urin in der Harnr6hre bleibe
und er daher .EE_._ islamischen Regeln nicht rein sei, habe er — wie es die Regeln vor-
m.o_.ﬁncnn — vierzig Schrifte getan, sei dann erneut auf die Toilette gegangen, habe sich
rituell gewaschen und dann das Gebet im Nebenzimmer verrichiet. _

EE:n.r Sm..w in der Gruppendiskussion erhilt auch im Ritual das Theoretisch-
Wmamx_é ¢ine vorrangige Bedeutung. Bahri beruft sich in der Herleitung des
W_Em._m Eww. kanonisiertes, normatives Wissen. Mit dieser kanonischen Betonung
_B.w.:cmﬁ wird die Theorie des Islam in die Praxis iiberfiihrt. Die Normen der
H.m.:m_@mm: Gemeinschaft werden dabei mdglichst vollstindig angewendet. So
ﬁ:.n_ a:.w Medrese zur ,,normativen Communitas* (Turner 1989: 77), die aller-
dings :._o_: nur die Handlungen ihrer Mitglieder peinlich genau festlegt, son-
dern, wie Turner betont, auch gegeniiber den ,,sie umgebenden institutionalisier-
ten Gruppen [etwa den Anfechtungen des profanen Lebens; AMN] ... einen in-

stitutionellen Schutzpanzer entwickelt,

Diese Theorie-Deduktion stelit allerdings ein prekires Unterfangen dar und
vmamn»., der Abgrenzung gegentiber der alltdglichen Handlungspraxis. Der Schutz
der reinen Lehre wird durch den Ritus des Ezan und des abschlieBenden arabi-
schen m.,.nEnwmm geleistet, mit dem das Reine vom Alltiglichen abgegrenzt wird.

Die Theorie-Deduktion im Bereich des Rituellen stellt keine beliebige
E.mu.&zum dar, sondemn ist fiir das Milieu der Studenten spezifisch. Ebenso wie
die intellektualisierende Sphirentrennung den Orientierungsrahmen der Gruppe
Idee strukturiert, so ist auch in der dritten Sphire das Primat des Intellektuell-
,_..rmo_.wmmnrms deutlich. Wie zentral Theoretisieren und Reflektieren fiir das Mi-
lieu dieser Jugendlichen ist, zeigt sich auch in der Lesung und Diskussion der
Biicher von Said Nursi, ihrem Religionsfithrer.

20 Rappaport hat auf die , kanonischen Botschaften hingewiesen, die sich in manchen Ritu-
alen finden. Diese ,bezichen sich — durch Worte und Handlungen, die per definitionem
mnwo_u. gesagt und getan wurden — immer auf Prozesse oder Wesen, ... die sich auBerhalb
des Rituals befinden® (1998: 193f)). Vgl. zum Ritual auch Gebauer/Wulf {1998).
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Wihrend im rituellen Gebet die Lehre in die Praxis umgesetzt werden soll, dient
die Lesung der Findung der ,,Wahrheiten*. Dreimal wochentlich treffen sich die
Jugendlichen der Gruppe /dee und die anderen Besucher der Medrese, um aus
den publizierten Briefen Said Nursis zu lesen. Wie Bahri mir vor meinem ersten
Besuch erklarte, wird die Lesung, um den unterschiedlichen Sprachkenntnissen
der Zuhdrer Rechnung zu tragen, zuniichst finfundvierzig Minuten auf Deutsch
und nach einer Pause ebenso lange auf Tiirkisch gehalten:

Fazil setzt sich hinter das niedrige Pult, man ruft die in den anderen Réumen sich auf-
haltenden Jugendlichen. Alle kommen und nehmen ihre Plitze ein. Es herrscht Stille,
als Fazil anfingt, den Koran zu rezitieren. Es ist, so erklirt er nachher, eine Sure Uber
den Wert der Wissenschaft. Fazil liest, was in seinem Biichlein, das wesentlich #lter
als das deutsche von Bahri aussieht, geschricben steht. Der Sinn der Sure wird in thm
erklart. Als das Wort ,.fen bilimleri® auftaucht, schaut er zu mir und erkléast: ,Das heifit
positive Wissenschaften. Ich deute ihm an, dass ich das verstanden habe. Fazil fihrt
fort. Dabei hilt er bei jedem Wort, das sehr osmanisch-arabisch klingt, inne und Uber-
setzt es in das moderne Tiirkisch. Zum Beispiel solche Worte wic ,,zaruri* (obligato-
risch). Die Jugendlichen nicken jeweils. Ich verstehe dennoch nur ungefihr sechzig
Prozent der Lesung und frage mich, ob es den anderen besser ergeht. Als Fazil auf die
fen cedidi®, die neuen Naturwissenschaften zu sprechen kommt, unterbricht Bahri ihn
und meint, er solle vielleicht einmal ein Beispiel dafiir geben, was darunter zu verste-
hen sei. Fazil ist ein wenig konsterniert und sagt dann, ,kosmografya mesela” (zum
Beispiel Kosmographie). Er fligt die Biologie, Chemie und Physik an. In der Ecke des
Raumes, in der sich ein klar als Arbeiter identifizierbarer Mann mit seinen Kindern
niedergelassen hat, regt sich Unmut. Der Arbeiter fragt, ob jemand sagen kénne, was
denn Physik sei, sein Kind habe das gerade gefragt, und er konne es ihm nicht genau
erkliren. Zunichst beginnt Fazil. Er erzihlt etwas von Materien und deren Zusammen-
setzung und von den physikalischen Gesetzen. Bahri sagt das Gleiche noch mal auf

itk

Osmanisch, ich verstehe Kein Wort: Dann gibt Ergin eine Definition; in der es-dartum——— ——

geht, dass in der Chemie nach Reaktionen alles anders ist als vorher und auch nicht
mehr in seinen Ausgangspunkt gebracht werden kann, in der Physik dies aber gehe.
Das sei der Unterschied. Darauf geht niemand ein. Dann gibt Fazil ein konkretes Bei-
spicl. Er spricht von der ,.cekim giici®, der Anziehungskraft. Bahri wiederholt dies
nun nochmal, redet aber von der ,,cezbe kuvveti® (was dasselbe bedeutet, aber Osma-
nisch ist). Dabei nimmt er das Buch von Said Nursi, hebt es hoch und ldsst es auf den
Teppichboden fallen. Ergin greift schnell hin und hebt das Buch auf, lichelt zu Bahri
und gibt es ihm in die Hand. Er macht eine Bemerkung, die darauf hindeutet, dass man
das religivse Buch nicht auf den Boden fallen lassen diirfe. Dann geht Faznls Lesung
weiter (aus dem Protokoll der teilnehmenden Beobachtung yom 6.3.1998).

Die Lesung ist hier Belehrung und intellektuelie Praxis zugleich. Gegeniiber
dem fremden Deutschen und den jiingeren bzw. ungebildeleren Zuhdrern erklért
Fazil einzelne Begriffe. In diese Rolle des Lehrers schliipft auch Bahri. Als die
beiden in dieser Rolle von dem Arbeiter, der nach der Definition der Physik
fragt, bestdtigt werden, macht die Gruppe, allen voran Ergin, Bahri und Fazil,
aus einer einfachen Definition eine immer komplizierter werdende Beschrei-
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bung, in der das Osmanische, das ja Ausgangspunkt der Verstindnisprobleme
war, erneut in die Diskussion eingefiihrt wird und immer neue Beispiele gesucht
werden. In dieser unabléssigen Erorterung des Problems zeigt sich eine spontane
Handlungspraxis, ein Aktionismus des Erdrterns, Theoretisierens und Produzie-
rens von Sinn.?' Hier geht es weniger um eine inhaltliche Losung oder Festle-
gung auf eine bestimmte Definition denn um den Aktionismus als Selbstzweck.

In einer Art rituellen, d.h. inhalilich nicht auf das vorangegangene Ge-
sprich Bezug nehmenden Konklusion stoppt Ergin dann diese selbstlianfige Er-
orterung der Physik. Ein Aspekt aus Bahris Beispiel, nimlich das Fallenlassen
des Buches, wird in einen anderen, religidsen Rahmen gestellt. Aus dem intel-
lektuellen Beispiel wird ein religitses Sakrileg, mit dem sogleich wieder Sinn
produziert wird. Die Metapher des heruntergefallenen Buches verweist gleich-
zeitig auf zwei Bezugspunkte: auf die religidse Sinnhaftigkeit der Werke Nursis,
vor der die Physik bzw. die Naturwissenschaften sinnlos erscheinen. In dieser
Metapher greift die Gruppe ihren iibergreifenden Rahmen wieder auf und Fazil
fihrt mit der Lesung fort,

Die Gruppe Idee begibt sich auch in der Gruppendiskussion auf die Suche
nach der reinen Lehre und verbindlichen Normen, so z B. in der Erérterung der
Beziehung zu Frauen. Nachdem die Studenten nahezu eine halbe Stunde lang
iiber dieses Thema diskutiert haben, gehen sie von dieser themenbezogenen Re-
flexion iiber zum Nachdenken iiber diese Reflexion, zur Metareflexion iiber und
weisen neben der zeitlichen Begrenzung auf die grundsitzlichen Grenzen
menschlicher Reflexion hin. Diese kontrastieren sie mit der ~allgemeinen
Blickweise des Islam* (Gruppe /dee, Fokussierungsmetapher: 586-610):

Asri: »Und ich schiitze so nur ein Thema, wie auch immer der Mensch dazu ge-
zwungen ist, zu nehmen und davon zu sprechen, bleibt sehr schwach und

M
4

o i

N

~ " unvollstindig Man niuss die Sache in ihrer Gesamtheit seken; der Islam hat
eine allgemeine Sichtweise auf den Menschen eine Sichtweise.®

Bahri: WNatiirlich.

Asri: »Et hat auf die Welt eine Sichtweise, auf das gesellschafiliche Leben eine
Sichtweise. Ohne dass diese erklirt werden, ist es sehr schwer nur die Frau-
enfrage oder ein anderes Problem zu erkliren. Wie der Freund das Beispiel
der Maschine genommen hat, {Jachend:) halt ohne die ganze Maschine zu
kennen, ist es ein wenig absurd, einen Knopf verstehen zu versuchen; es
bleibt unvollstéindig. Und das ist auch in den anderen Gesellschaften so:
Um die westliche Gesellschaft zu verstehen muss man woh! die griechische
Philosophie kennen,*

Bahri: 50 ist es,*

Asri: ~E8 ist s0 eine Ganzheit; vielleicht muss man auch die indische Philosophie
kennen; sie hat Einflisse. Solange wir nicht schauen, ist es sehr schwer
mdoglich, dass wir ein Thema verstehen, das zu einer Gesellschaft oder einer
Lebensweise oder einer Sichtweise gehort; und es bleibt auf jeden Fall un-

21 Zum Begriff des Aktionismus vgl. Bohnsack ef af. (1995) und Bohnsack/Nokl (2001%).
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vollstandig. ... So lange wir auch tiber diese Themen sprechen wiirden,
miissen wir uns vor Augen halten. dass es unvollstindig bleibt.*

Auch in diesem Nachdenken liber das Nachdenken gerit der Jugendliche in den
Aktionismus der Sinnproduktion, in die spontane Wiederholung und Erweite-
rung seiner 1deen. So stelle die Begrenzung auf die ,,Frauenfrage” eine Redukti-
on dar, die das Wissen ,,schwach und unvollstindig® mache. Asri verweist auf
die Bedeutung des Gesamtzusammenhangs, die er zuniichst anhand der Meta-
pher der ,,Maschine", dann der westlichen Hemisphire exemplifiziert, Letztlich
erweist sich jedoch jegliche Suche nach der ganzen Wahrheit und jede noch so
lange Diskussion als ,,unvollstindig®.

Hier wird in der Auseinandersetzung mit den eigenen sinnhaften Theorien
wiederum Sinn produziert. In dieser Steigerung dokumentiert sich das zentrale
generative Prinzip der Gruppe fdee. Ihre dritte Sphiire konstituiert sich aus %.H
aktionistischen Produktion von Sinn. Gedankenspielerei und Gedankenexperi-
mente, wie sie fiir Jugendliche mit hohen Bildungsabschliissen typisch sind, be-
ziehen sich hier nicht auf die Zukunfi einer biographisch relevanten Handlungs-
praxis, sondern sind die zentrale, ihrerseits aber nicht reflexiv entworfene Hand-
lungspraxis selbst.

5. Zusammenfassung

Uber die Bildungsunterschiede hinweg dokumentiert sich in den Erfahrungen
der Jugendlichen aus tiirkischen Einwandenmgsfamilien die hohe Bedeutung der
migrationsspezifischen Diskrepanz, die sie zwischen innerer und duBerer Sphiire

"“nnmwuwm?wgmohcnmogﬁm‘Ninm\cmom_.mvrmmngm Interviews rekonstruiert wer-

den konnte, ist die Sphérendiskrepanz jedoch je nach Bildungslage unterschied-
lich angelegt. Die sozialisationsgeschichtliche Verankerung der Distanz zwi-
schen Elternhaus und Schule zwingt Kamil, einen der Jugendlichen mit niedri-
gem Bildungsabschluss, seine Schulkarriere selbst zu organisieren. Unn. Bil-
dungserfolg von Bahri hingt demgegeniiber auch mit einer Kindheitsgeschichte
zusammen, in der es schon frithzeitig zum Kontakt zwischen Lehrpersonal und
Eltern gekommen ist, webei nicht nur die schulischen Leistungen, sondern auch
erlittene ethnische Diskriminierung thematisiert wurden.

22 Eine ,Trennung der ,Sphiren” volizichen Kinder aus Einwanderungsfamilien — wie Go-
golin (2000: 30) zeigt —, auch in der Schule, in der sie gegeniiber dem rnwaa_.monw_. den
common sense der Einsprachigkeit wahren, wihrend sie sich untereinander auch in nicht-
deutschen Sprachen verstindigen. Auch Schiffauer macht (in seinem Beitrag in diesem
Band) deutlich, dass sich die ,,Minderheitenidentitiit™ der Migrantenjugendlichen sowoht
auf Grund der Diskriminierung und sozialen Regeln in der Aufnahmegesellschaft respek-
tive in der Schule als auch in der Migrationssituation und den heteronomen Erwartungen
der Herkunfisfamilie konstituiert.
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Die Jugendlichen mit hohen Bildungsabschliissen ziehen gegeniiber innerer und
duBerer Sphire primér eine intellektualisierende Grenze. Sie beschiftigen sich
mit den Theorien und Stereotypen, die in der Tiirkei und Deutschland iiber sie
selbst herrschen; und sie verweisen auf das Fehlen von Reflexion und Wissen,
was die religits verbrimte Handlungspraxis in der Titrkei und die Situation ihrer
eigenen Eltern angeht.

In der intellektualisierenden Grenzziehung gegeniiber innerer und &uBerer
Sphire entsteht allerdings lediglich ein virtueller, weil in der Gedankenspielerei
und theoretischen Reflexion verbleibender Bereich, der den Jugendlichen zu ei-
gen wire (,,Deutschldnderreich®). Erst dort, wo das Reflektieren und Produzie-
ren von Sinn zur spontanen, immer wiederholten und selbstgeniigsamen Hand-
lungspraxis der Gruppe wird, kann sich eine stabile dritte Sphire entfalten. Jen-
seits aller religidsen und politischen Aspekte ist die ,Medrese®, die informelle
Schule der Studenten, ein solcher Ort der dritten Sphire, an dem die Jugend!i-
chen aus Einwanderungsfamilien auf kreative Weise die Problematik ihrer Bil-
dungs- und Migrationslagerung bewiltigen kénnen,
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Christoph Liell

Gewalt in der »Gang*

Konstruktion, Inszenierung, Praxis

Das Phinomen ethnisierter Jugendgewalt in den Stidten riickt seit einigen Jah-
ren immer wieder in das Zentrum 6ffentlicher Aufmerksamkeit. ,, Tlirkische Ju-
gendgangs® gelten als Symbol dafiir, dass die Integration und Assimilation von
ugendlichen Migranten der zweiten und dritten Generation gescheitert ist, sie
- werden gar zur Gefahr fiir die ganze Gesellschafi, sind Ausdruck ihres Zerfalls.
‘Nicht zuletzt unter Riickgriff auf sozialwissenschaftliche Forschungen werden
“jugendliche Migranten als ,,Gefiihrlich fremd®, als ,,Zeitbomben in den Vorstad-
s.na_ stilisiert. Dabei werden offenbar sowoh! das Gewalthandeln von Jugendli-
E chen als auch kulturelle Differenzen zwischen |, tiirkischer und ,deutscher®
Kultur im Rahmen von Desintegrationsmodellen agmnm_on und zum Thema
on Diskursen iiber Migration und Zuwanderung,.

Gegen eine solche Perspektive wendet sich eine Kritik, die die zugrunde-
iegenden Konzepte von ,,Gewalt” und ,,Kultur” ihrer scheinbaren Eindeutigkeit
und Objektivitat entkleidet. Dennoch teilt eine solche konstruktivistisch orien-
ierte Perspektive mit ihrem Widerpart hiufig eine einseitig objektivistische
usrichtung, aus der die Praktiken und Orientierungen der Jugendlichen — das
igentliche Phiinomen — ausgeblendet bleiben (1.). Unter Riickgriff auf Inter-
iews mit Jugendlichen (gréfBtenteils tiirkischer und arabischer Herkunft) kann
P aunichst das episodale Gewalthandeln in der ,,Gang" als Praktiken der ,,Anma-
he* rekonstruiert werden (2.). Einige geldufige Erklarungsansitze, darunter
Desintegrationstheorien, stoBen dabei an ihre Grenzen (3.). Nicht nur die Praxis
r Jugendiichen selbst, sondern auch die Aneignung dieses stilistisch gerahm-
‘ten Handeins sowie dessen dffentliche Reprisentation verweisen auf komplexe
Mnszenierungs- und Konstruktionsprozesse, in denen sich erst die Objektivitit
¥des Phiinomens ,,Ganggewalt“ konstituiert (4.). Dariiber hinaus lassen sich aus
*den Interviews wesentliche Hinweise fiir einen alternativen, produktiveren Um-
-gang mit dem Begriff , Kultur” gewinnen, der dann den Blick auf (gelingende)
¥Milieubildungsprozesse im Anschluss an die Phasen gewalttitigen Handelns

1 So ein Spiegel-Titel im April 1997, der sich auch auf dic 1. ‘i=felder Fundamentalismus-
j.  (und Gewalt-) Studie bezieht (Heitmeyer u.a. 1997).




